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Madre de los Dioses, padre de los Dioses,

el Dios viejo,

tendido en el ombligo de la tierra,

metido en un encierro de turquesas.

El que estd en las agnas color de pdjaro azul,
el que estd encerrado en nubes,

el Dios viejo, el que habita en las sombras
de la region de los muertos,

el serior del fuego y del ano.

(texto niahuatl)

A aquellos que buscan al tnico Dios-Diosa de todos,
con diferentes nombres.






Prélogo

La experiencia de lo Trascendente —que normalmente se con-
figura simbdlicamente en actores divinos— esti de tal modo
enraizada en el corazén humano, que resulta de por si un ali-
ciente para el estudio de sus manifestaciones como experiencia
hierofénica, expresada en la palabra, en el gesto y también en la
representacion artistica. Decfamos al prologar la obra que dio
origen a la presente:

El estudio del fenémeno religioso es una tarea fascinante. La
infinita variedad de simbolos, mitos, ritos y doctrinas que el homo
religiosus ha ido creando desde remotas épocas hasta el presente; el
descubrimiento de una «comunidad» religiosa universal a nivel de
la experiencia mds profunda de lo sagrado; la apelacién a lo Abso-
luto, al Mysterium totalizador que se evidencia en todas las religio-
nes, alimentan el espiritu, y no sélo la inteligencia, del estudioso'.

La captacion de lo Trascendente es el nticleo de la experien-
cia religiosa. Esto, tan elemental (en el sentido fisico del térmi-
no) implica varias cosas. Una de ellas es que todas las religiones
tienen la misma naturaleza —su relacién con lo totalmente Otro—
y en eso todas son «verdaderas». Otra connotacidn se refiere al
estallido de lo Trascendente, el Uno de la metafisica sagrada, en
un universo de formas o expresiones infinitamente variadas,
unas en proceso de cristalizacin, otras de envejecimiento o
desaparicién. Este fenémeno es paralelo al del big bang, el para-
digma cientifico para entender el universo fisico. Desde este
punto de vista, todas las religiones son «diferentes». Una reli-
gién universal es un contrasentido, pues supondria una sola cul-
tura donde manifestarse, cultura Unica que se convertiria en

! Los lenguajes de la experiencia religiosa. Estudio de fenomenologia de
la religion (Docencia, Buenos Aires 1994) 350 pp.
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dominadora. La variedad de las religiones o de formas de una
misma religion radica en las infinitas manifestaciones de la vida
en contexto, sea éste fisico o humano.

Por ello, para entender los fenémenos religiosos, en su plu-
ralidad manifestativa y en su unidad esencial, es necesario un
instrumental para el abordaje que ayude a penetrar en las inten-
ciones de los hechos religiosos (mitos, rituales, textos, arte) sin
perder su anclaje en la realidad cultural de donde surgen y a la
que pretenden «dar sentido». Dicho instrumental es aportado
por la fenomenologia de la religién, una ciencia en este mo-
mento bien establecida. Pero la fenomenologia religiosa no es
realizable sin la plataforma de la historia de las religiones, cuya
competencia es la de describir, diferenciar y clasificar los hechos
religiosos. Al fenomendlogo le tocard entonces la tarea fasci-
nante de «interpretar» al homo religiosus, no con sus categorias
filoséficas sino desde lo que aquellos hechos expresan.

Las tradiciones religiosas se transforman. Las verdades peren-
nes se manifiestan en los hechos culturales que prestan el lengua-
je vy las formas. La transformacién resulta, por lo tanto, un enri-
quecimiento. También implica pérdidas, que son valiosas cuando
significan el arrojo de lastres perimidos y la apertura a nuevos
componentes. Con la transformacién, aquellas tradiciones se
revitalizan y permanecen efectivas para una experiencia religiosa
renovada y fecunda.

Cémo sucede todo esto, como se constituyen las tradiciones
religiosas, o se bifurcan para recrearse nuevamente de manera
diferenciada, cémo se clausuran en un canon que luego vuelve a
abrirse por la interpretacién, como la experiencia nuclear de lo
Uno —que es lo Otro— se reformula en la experiencia mistica o
contemplativa, qué «dicen» los lenguajes del simbolo, del mito,
de los incontables ritos y de las doctrinas mis diversificadas,
todo esto es tema del presente libro.

Una larga experiencia docente nos ha demostrado que este
enfoque es imprescindible como inicio de los estudios de la reli-
glon lo mismo que para un acceso sano y liberador a la teolo-
gfa. Es una pena que esta materia no sea parte integrante del
curriculo teoldgico de los seminarios y facultades de teologia.
Los Religious Studies de muchas universidades, importantes
como son, son independientes de la teologia. Esta, por su parte,
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se constituye en conocimiento auténomo y estanco, que no
siente la necesidad de compararse fecundamente con otras tradi-
ciones. El estudio integral de la teologia como una parte de la
ciencia de las religiones tendria un efecto liberador y creativo
inimaginable.

Que todos estos adelantos sirvan de aliciente para empren-
der la lectura y el estudio de las tradiciones religiosas con pasién
y entusiasmo. La inexhaurible riqueza de las experiencias reli-
giosas y de sus manifestaciones no puede sino nutrir y satisfa-
cer la inagotable sed de Trascendencia que se esconde en cada
ser humano.

Doy gracias a los alumnos —discipulos mas que nada- de la
Universidad de Buenos Aires, del Instituto Superior Evangélico
de Estudios Teoldgicos (ISEDET), de la Universidad Maimoni-
des, de la Academia del Sur, del Seminario Rabinico Latinoame-
ricano, por haberme dado la ocasién de crecer con ellos en el
conocimiento de las tradiciones religiosas de tantos universos
culturales manifestados en la historia.

Buenos Aires, 25 de diciembre del 2001,
fiesta del nacimiento del Sol Invictus






Introduccién

Todas las culturas y todos los pueblos han tenido y tienen
una expresion religiosa. Decir «expresion» es hablar de manifes-
taciones de orden religioso que tienen su vehiculo en la simbé-
lica, en el lenguaje, en la literatura, en el arte, en rituales variadi-
simos, en cuerpos doctrinales, en modelos de vida. Aquello que
es expresado de tantas maneras, que de hecho cubre todos los
registros de la actividad humana, es algtin tipo de experiencia de
lo Trascendente. Como toda experiencia humana, tiende a la
comunicacion, a socializarse. Necesita «ser dicha»; de ahi que
elija tantas vias para hacerlo.

Elitinerario desde la experiencia de lo sagrado hasta su mani-
festacion multiple es el que hace el homo religiosus; el inverso,
de las expresiones religiosas a su intencién y origen, es el que
hace el estudioso. De alli el nombre de «fenomenologia de la
religion» dado a esta clase de andlisis que procede desde los tes-
timonios (los fendmenos) hasta su fuente generadora.

* Por esto es necesario definir la «fenomenologia de la reli-
gién» para distinguirla de otras ciencias de lo religioso, como
son la historia, la filosofia, la psicologia, la sociologia, etc. de la
religion. Todo estd relacionado pero no todo es igual. La especi-
ficidad de cada disciplina ayuda a comprender el hecho religio-
so en diferentes dimensiones o miradas. Como éste tiene que ver
con lo humano mds esencial, es necesariamente complejo y
abordable desde puntos de vista diferentes (Capitulo 1).

* Un segundo paso consiste en analizar aquella experiencia
religiosa, que es la que genera tantas manifestaciones. Como
experiencia de lo sagrado, ;es «<humana» o es de otro orden?
¢Qué rasgos tiene? ;Cémo se puede describir su término (lo
sagrado, numen, Dios, lo totalmente Otro, el Ser, etc.)? ¢ Cémo
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es capaz el ser humano de expresar lo vivido como trascenden-
te? (Capitulo 2).

A partir de este capitulo, se comprendera por qué usamos
siempre con mayusculas las palabras «Dios / Dioses», no impor-
ta de qué religion se trate. Es una aberracién de los cristianos
creer que las otras creencias s6lo veneran dioses, o sea, «idolos».
Uno o muchos Dioses (que en tltima instancia son muchos
nombres del Umco) se trata siempre de la experiencia, busque-
da y veneracién de una Trascendencia que no deja de hierofani-
zarse de una forma u otra en todas las culturas y en todos los
tiempos.

* Luego hay que entrar en los lenguajes concretos que expre-
san dicha experiencia de lo sagrado: el primero es el simbolo, ele-
mento constitutivo también de los otros, como se vera; es el mas
difuso pero al mismo tiempo el mis denso, el que necesita
mucha explicacién para ser bien comprendido y explotado her-
menéuticamente. Toda expresion religiosa es simbdlica, y no se
da de otra manera: un dato que abre caminos y que orienta
(Capitulos 3-5).

* El simbolo se anuda normalmente con el mito, otro com-
ponente variadisimo y sumamente rico de toda tradicién religio-
sa. Como el término «mito» estuvo tan desprestigiado durante
siglos y milenios, serd necesario partir de una definicién correc-
ta, observar su papel instaurador y sus efectos sociales en los
grupos religiosos. Como fenémeno literario, ademds, el mito tie-
ne otras implicaciones que conviene conocer (Capitulos 6-10).

* Lo que el mito «dice» el 7ito lo «hace»: rito y mito se
conectan y retroalimentan mutuamente. También estd la pre-
gunta sobre cudl es primero y si uno engendra al otro. Como
son variados los simbolos y los mitos, asi también son innume-
rables las formas rituales que el ser humano ha creado. En el rito
convergen notablemente el espacio y el tiempo sagrados (san-
tuarios y fiestas), cuyas proyecciones concretas son infinitas. El
rito produce, por lo demds, un gran impacto social que incide
también en la recitacion de los mitos (Capitulos 11-12).

* Asi como hay un ciclo de mitos en cada religion, en algu-
nas —las de mucha produccién literaria— se da una tendencia a la
sistematizacién doctrinal, a la creacién de un cuerpo de Escritu-
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ras sagradas. La doctrina es otra manifestacion religiosa, pero se
distingue del simbolo, del mito y del rito por cuanto estos tres
lenguajes reflejan directamente la experiencia religiosa, mientras
que la doctrina lo hace en forma refleja, como un acto segundo,
cuya causa es la preservacién o la defensa de la tradicién. Pero
su papel normativo incide en los otros lenguajes, y es menester
estudiar esas correlaciones. También resultard ttil analizar la
causa por la cual algunas religiones tienen un corpus doctrinal y
otras no. En este marco es necesario interpretar los procesos de
formacién y fijacion, crecimiento y diversificacion, clausura y
reapertura hermenéutica de las tradiciones, y explicar el fend-
meno de la expresién mistica o metafisica de la experiencia de lo
Trascendente (Capitulos 13-15).

* Consideramos también indispensable tener a mano un con-
junto de textos religiosos de distintas culturas y épocas, tanto
para la consulta relacionada con el estudio precedente, cuanto
para su meditacién despreocupada de prejuicios y atenta a la
riqueza inestimable que aquéllos cobijan. Incluimos en esta
antologia textos de las culturas precolombinas y actuales del
continente americano, varios de ellos trabajados en los anilisis
anteriores, para abrir nuestro horizonte a otras dimensiones que
las cldsicas sobre la experiencia religiosa (Capitulos 16-17).






Orientaciones para el lector

* Los temas estdn desarrollados de una manera progresiva, y
deben ser estudiados en el orden propuesto. Las frecuentes «lla-
madas» a otras partes del texto tienen una doble funcién: per-
miten «recordar» un tema ya visto o anunciar otros aspectos de
lo que se estd analizando; y, en segundo lugar, ayudardn a conec-
tar los temas y a elaborar una sintesis conceptual. Tales llamadas,
empero, son sélo indicativas; no deben interrumpir la lectura del
texto sino en caso de necesidad.

* La bibliograffa pertinente sobre cada tema estd al pie de
pagina, en forma completa para que el lector no tenga que ir de
un lado para otro fuera del texto inmediato; sobre el conjunto de
cada tema tratado, se recopila una bibliografia esencial al final de
cada capitulo o de algunos de ellos. Esta doble manera de pre-
sentar el material bibliogréfico tiene funciones distintas, pero en
ambos casos permitird al lector una busqueda ulterior y mais
completa.

* El lector puede sorprenderse al ser arrastrado de una reli-
gién a otra con la multiplicidad de ejemplos propuestos en los
diferentes temas. Esta manera de exponer es necesaria y util en
un estudio fenomenolégico de los hechos religiosos. La compa-
racion entre la diversidad de manifestaciones de la exper1enc1a
de lo sagrado, lejos de confundir, ilumina a cada una de éstas.

* Los tres excursus sobre la tematizacién del mal (al final de
los capitulos 4 y 10) tienen por objetivo discernir —con un ejem-
plo relevante— entre la expresiéon simbdlica, la configuracién
«divina» y la palabra mitica de la misma experiencia humana
ubicua y permanente recogida en diferentes lenguajes religiosos.

* De mads estd aclarar que las notas, muchas veces de amplia-
cién o precision de conceptos y términos, son de lectura optati-
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va. Hay lectores que las disfrutan y otros que se dispersan con
su lectura. Cada lector debe leerlas segin su necesidad o interés.

* Por fin, los indices (temadtico, biblico y extrabiblico) serdn
ttiles para volver al texto en forma de consulta; permitirdn una
busqueda rapida y precisa del tema elegido. Para evitar pérdidas
de tiempo, se indican solamente los lugares donde hay algin
desarrollo del tema o del anilisis de un texto, no cuando uno u
otro son apenas aludidos.



Capitulo 1

La fenomenologia de la religiéon
entre las ciencias de la religion

Tanto la experiencia religiosa cuanto sus multiples expre-
siones pueden ser consideradas por cada una de las ciencias
humanas. El enfoque fenomenologico, con todo, es especifico;
se distingue de todas las otras aproximaciones, y ademds las
enriquece.

El objetivo de este panorama es el de clarificar la especifi-
cidad metodolégica del estudio de los hechos religiosos para
luego, sobre el final, dejar bien establecido el camino de la feno-
menologia.

Se ha sefalado ya que el hecho religioso puede ser abordado
por todas las ciencias del hombre o sociales, cada una desde su
especificidad. La aproximacién fenomenoldgica es particular,
pero necesaria para enriquecer los otros accesos, por cuanto
ahorra aquellos desvios que se generan en una insuficiente com-
prensién de la experiencia religiosa y de sus manifestaciones o
lenguajes.

Se puede proceder por via de exclusién, sefialando prlmero
las otras aproximaciones a los datos religiosos, para asi distin-
guir mejor el método fenomenoldgico, esencialmente ligado a la
antropologia, religiosa en este caso.

1. La historia de las religiones

Esta ciencia es bdsica para todas las otras ramas de la ciencia
de las religiones. La raz6n es evidente: para interpretar un hecho
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religioso —desde cualquier enfoque— hay que conocerlo y situar-
lo en su propio horizonte cultural.

La historia de las religiones es descriptiva (geogréfica y cro-
noldgicamente) cuando muestra los hechos religiosos concretos,
como los ha dejado o transmitido el ser humano. La lista puede
abarcar los monumentos, los ritos, las obras de arte, los textos y
sus contenidos (Dioses, leyes, teodicea, ética, etc.) y todo lo que
aparece como expresion religiosa.

También hay una historia analitica, que analiza las causas de
tal o cual manifestacion religiosa, su contexto cultural, sus
influencias sobre otros hechos, la formacién de las tradiciones
por contactos, invasiones, simbiosis, asimilacion, etc.

El historiador puede a su vez establecer una tipologia de las
religiones (por ejemplo: religiones étnicas o fundadas, politeis-
tas 0 monoteistas, etc.), 0 comparar una con otra en general o en
alguno de sus aspectos. Esto ultimo se denomina propiamente
«ciencia comparada de las religiones». Lo de «comparada» no le
afiade ningun atributo especial, como si se tratara de otra cien-
cia especifica. Mds bien, todas las aproximaciones que estamos
registrando pueden contener un apartado comparativo (historia
«comparada» de las religiones, lo mismo que sociologia / psico-
logia / filosofia / fenomenologia «comparada» de las religiones).

El objeto material de la historia de las religiones son enton-
ces los hechos religiosos en si mismos o comparados, en cuanto
manifestaciones de la cultura humana. El método puede ser des-
criptivo, analitico o comparativo.

2. La sociologia de la religién

Esta ciencia se hizo célebre con Emile Durkheim (francés,
1858-1917), en especial por su obra Les formes élémentaires de
la vie religiense, de 1912', donde establece que la religion es una
forma fundamental de cohesién social. El punto de partida de la
sociologia de la religion es el supuesto de que los fenémenos
religiosos hablan de la realidad social y, simultineamente, que la

! En espafiol, Las formas elementales de la vida religiosa (Akal, Madrid
1992; Alianza, Madrid 1993).
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tradicién generadora de mitos y ritos es colectiva. En otras pala-
bras, el fendmeno religioso es esencialmente comunitario y, por
tanto, repercute en la sociedad como tal. Es un contrasentido
hablar de religién individual. Aun las religiones misticas (las que
mis destacan la experiencia personal de lo sagrado) son hechos
sociales, aglutinan a grupos y participan de una cosmovisién
comunitaria (hay una mistica cristiana como puede haber otra
hindi).

En otro orden, las creencias religiosas cristalizan en grupos,
comunidades (iglesias, cofradias, 6rdenes, sectas, etc.) con un
impacto social inevitable.

La religion tiene que ver, por otra parte, con el orden social,
al que puede legitimar o criticar. La cuestion del poder no es aje-
na a la sociologia de la religion, ya que los «bienes de salvacién»
pueden ser manipulados por diferentes especialistas (mago,
sacerdote, etc.) o clases sociales.

Como se ve por estas breves indicaciones, el aspecto social de
la religién es insoslayable. El sociélogo debe partir de la histo-
ria de la religidn, pero el objeto de su ciencia es la manifestacién
social de los hechos religiosos. Sin los presupuestos positivistas
y evolucionistas que marcaban la aproximacién de Durkheim?,
la sociologia de la religién es un aporte fundamental para el
estudio general de los hechos religiosos.

3. La psicologia de la religién

Asi como los hechos religiosos son el espejo de una sociedad
determinada (sociologia de la religion), de la misma manera pue-
den serlo de la psigue humana. Esto parece una peticién de prin-
cipio, puesto que la religién es una vivencia personal (y luego, o
simultineamente, comunitaria); sin el ser humano no hay expe-
riencia religiosa. Por eso hay que distinguir: la psicologia de la
religion parte del supuesto de que el sentimiento religioso es una
elaboracion del eros bdsico del ser humano. Eros entendido

? Excluia lo sobrenatural, el misterio y la divinidad como punto de par-
tida, y derivaba todas las religiones a partir del concepto de un mana colec-
tivo, fuerza animica e impersonal presente en todos los miembros de la
sociedad arcaica.
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como un impulso inicial y fundamental, ligado al deseo y sus
satisfacciones o frustraciones.

Hay dos vertientes en la psicologia de la religion:

a) Una vertiente marcada por Sigmund Freud (1856-1939) y
sus seguidores, que interpretan la experiencia religiosa como un
producto (mds bien negativo) de conflictos ancestrales (algo asi
como la infancia de la humanidad, equivalente a la del indivi-
duo). Uno de esos conflictos —el complejo parental- radicaria en
la sublimacién del padre originario asesinado. Para borrar las
huellas de tal crimen y expiarlo, el ser humano creé leyes de
incesto y exogamia, sublimé la imagen del padre en la figura del
totem y en el festin totémico (repeticidn ritual y liberadora del
asesinato del padre).

Tal seria el origen de la religién, que no serfa mds que una ilu-
sién, afin al suefio, al delirio, a la neurosis obsesiva. Seria el rei-
no de lo i imaginario por excelencia. Dios ocuparia el lugar de un
imaginario «padre omnipotente».

Interesan, desde el punto de vista de la religion, los estudios
de Freud Totem y tabu (1913; Alianza, Madrid 1999) y Moisés y
el monoteismo (1939).

Dado que los supuestos histdricos, exegéticos, e incluso pa-
leontolégicos, que fundamentan las reconstrucciones de Freud
no son garantizados por los conocimientos cientificos actuales,
queda al descubierto su gran capacidad mitopoyética, en el mejor
sentido del término. Freud, en efecto, es un constructor de
mitos «de origen» que son su propia interpretacion de fenéme-
nos de la subconciencia que se le revelan en el tratamiento de los
pacientes.

b) Otra vertiente es la expresada por Carl Gustav Jung
(1875-1961), psicdlogo suizo que se apart6 (en 1913) de la linea
de Freud. Su enfoque de la religion es positivo. Uno de sus pre-
supuestos es el del «inconsciente colectivo», mds arcaico que el
inconsciente individual; es una especie de memoria ancestral, de
sedimentacién de vivencias de la primera humanidad (jla misma
preocupacién por lo originario que en Freud!) y que se forma-
liza en profundas huellas psiquicas: los arquetipos (animus / ani-
ma; el puer aeternus o joven / doncella, con su contraparte, el
héroe; el sabio; el ST Mismo y su correlato lo divino).
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Tales arquetipos del inconsciente serfan la fuente o los moldes
tanto de los suefios como de los mitos de la religién (Jung ha
insistido siempre en la asociacién entre unos y otros). De modo
que la religion tiene para Jung un papel positivo: los mitos, como
los suefios, desempefian un papel estabilizador en la constitucién
de la personalidad (el Selbst o «Si Mismo», diferente del «Yo»).
Este dltimo es la entidad constitutiva de la psique y de la teofa-
nia, expresada a su vez en los simbolos ubicuos del mandala y de
la cuaternidad, de la coincidentia oppositorum y de la Totalidad,
que Jung desarrolla con el apoyo de la historia de las religiones’.

Las obras de Jung que conciernen a la religién son: Psicolo-
gia y religion (Paidés, Buenos Aires 1949.1967; original alemdn
de 1938); Psicologia y alquimia (Plaza y Janés, Barcelona 1989;
original, 1944); Respuesta a Job (FCE, México 1964; original de
1952), El hombre y sus simbolos (Paidés, Barcelona 21997); Sim-
bologia del espiritu. Estudios sobre fenomenologia psiquica
(FCE, México-Buenos Aires 1962) y sobre todo Wandlungen
und Symbole der Libido, 1911-1912 (ed. corregida en 1952).
Sobre la interpretacion del mito que hace Freud, cf. mas adelan-
te, en el cap. 6, bajo 2.9).

4. La filosofia de la religion

La filosoffa se interesé siempre por el fenémeno religioso,
con una aproximacién positiva o negativa. Otras veces, usando
un lenguaje afin a, o tomado prestado de, la religién. Cuando
Platén, por ejemplo, explica en el Timeo la genems del mundo lo
hace con un lenguaje simbélico y con modelos miticos. Por algo
debe ser.

La filosofia de la religién se preocupa por el Absoluto, no
como «encuentro» con él, ni en cuanto Dios, sino como el Ser y
fundamento de toda realidad. El punto de vista, o la via de acce-

*Especialmente con la contribucién de K. Kerényi, especialista en el
mundo grecorromano. Cf. C. G. Jung - K. Kerényi, Einfiihrung in das
Wesen der Mythologie (Amsterdam-Leipzig, 1942.1951). Para una aprecia-
ci6én del aporte de Jung a la antropologia religiosa, cf. G. Durand, «El hom-
bre religioso y sus simbolos», en J. Ries (ed.), Tratado de antropologz’a de
lo sagrado 1. Los origenes del «<homo religiosus» (Trotta, Madrid 1995) 75-
125 (pp. 100-107).
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s0, es siempre racional. Dios (teodicea), el mundo (cosmovision),
el hombre (antropologia filoséfica, ética), no son considerados ni
desde el punto de vista de la experiencia religiosa (fenomenolo-
gia) ni desde el de la fe (teologia) sino desde una racionalidad
analitica. La filosofia de la religién habla sobre Dios y el hombre
religioso. Es un saber, no un compromiso. No reemplaza al acto
religioso, sino que reflexiona criticamente acerca de él.

Puede considerarse a Hegel (1778-1831) como un iniciador
moderno de la filosofia de la religion (Fenomenologia del espiri-
tu, 1807; Enciclopedia, 1817; Lecciones sobre filosofia de la reli-
gion; 1832-1887; cf. la edicién de Alianza, Madrid 1987, 2 vols.),
aunque son relevantes los antecedentes en Kant (1724-1804;
Critica de la razén pura, 1781).

También ha sido importante el impulso dado por Schleier-
macher (1768-1834) y Schelling en el siglo XIX, asi como el de
P. Ricoeur (1913- ) y de H. Duméry (por ejemplo, Critique et
religion, 1957, etc.) en la segunda mitad del siglo XX.

5. La teologia

En cuanto ciencia, la teologia parte del dato de la fe y por eso
pretende hablar desde Dios, desde la relacién que él establece
con el ser humano. Aunque es comtn hablar de teologia sola-
mente en relacién con el judeocristianismo (cuya fuente es la
Biblia), se puede extender el concepto a toda religién en la medi-
da en que haya un trabajo especulativo generado en la experien-
cia de la fe, o sea hecho desde la propia fe y no desde otro lugar;
esto ultimo se asemejaria a una teologia de la(s) religion(es), aun-
que no es lo mismo (ver el parigrafo 6).

La teologia, en cuanto ciencia, «usa» los datos de la fe (de la
revelacion), pero se basa (como la filosofia) en la razén. Su pun-
to de partida es la experiencia de la fe (no asi en la filosofia), pero
su método es racional: una cosa es, por ejemplo, la vivencia de la
esperanza escatoldgica y otra el andlisis y conceptualizacion de
la misma (escatologia).

En el primer caso la Biblia es la palabra por la que Dios
habla; en el segundo es la fuente de datos para entender racio-
nalmente el alcance de tal experiencia religiosa.
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6. La teologia de las religiones

Conviene hacer una distincién entre la teologia a secas y una
teologia de la(s) religion(es): ésta no es mis que una rama de la
teologia, que se ocupa de hacer una reflexion, desde la fe cristia-
na, de las otras religiones, por ejemplo como cualitativamente
diferentes (enfoque antiguo) o como parte de una sola revela-
cién global. El anilisis se hace siempre desde dentro, desde una
tradicion ya constituida y valorada.

Serd dificil hacer una teologia de las religiones sin una apro-
ximacién fenomenoldgica previa que ayude a «comprender» los
hechos religiosos y a situarlos en el nicleo de la experiencia
humana.

7. El estructuralismo

También el estructuralismo se ha ocupado de algunos aspec-
tos del hecho religioso, como son el mito y el rito, sea descom-
poniéndolos en sus elementos significantes minimos y per-
manentes, sea estableciendo las relaciones de oposicion de la
realidad expresada en ellos (naturaleza vs. cultura / cielo vs. tie-
rra / fuera vs. dentro, etc.), o destacando los sistemas clasifica-
torios, totémicos u otros, operados por cada grupo religioso.

La Antropologia estructural de Cl. Lévi-Strauss (1908- ) es
un buen ejemplo de un interés del estructuralismo aplicado a la
etnologia®. Los principios de su método estructural, aplicado
especialmente al mito, son: lo social es una realidad que forma
un todo; el todo tiene prioridad sobre las partes; la mltologla es
un todo cerrado que se explica por si mismo; la sincronia preva-
lece naturalmente sobre la diacronia.

Lévi-Strauss aplica su teoria a un estudio de 800 mitos de
aborigenes americanos en Mitolégicas: cuatro volimenes (Lo
crudo y lo cocido, 1964; De la miel a las cenizas, 1966; El origen
de los modales de mesa, 1968; El hombre desnudo, 1971)’.

“De 1958, completada en 1973 (Altaya, Barcelona 1994). Antes, «The
Structural Study of Myth»: Journal of American Folklore 5 n.° 68 (1955).

SPara un anilisis de esta obra cf. J. Courtes, Lévi-Strauss et les con-
traintes de la pensée mythique. Une lecture sémiotique des «Mythologi-
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Diferente es el anélisis estructural de textos religiosos, hoy
muy cultivado sobre todo en el drea de los estudios biblicos. Se
trata en este caso de un fenémeno literario, ordenado a la pro-
duccién de sentido: las partes del discurso, y, por tanto, los temas,
aparecen ligados entre si'y correlacionados a nivel de la narracion.
Notable es el hecho de que los textos religiosos mas importantes
no s6lo estdn escritos en poesia, sino que muchas veces —como en
el caso de la Biblia— también estin estructurados en su forma
manifiesta o literaria, de tal forma que producen un efecto rets-
rico particular. Aunque es mds un fenémeno literario y de la ret6-
rica, su forma de manifestacién es a través de las estructuras del
lenguaje, como puede ser por el quiasmo. Los resultados, en el
marco de los estudios biblicos, son espectaculares®.

8. La fenomenologia de la religién

Llegamos asi a nuestro objeto de estudio: el enfoque feno-
menolégico de la religion. Tal vez el término «fenomenologia»
no sea el mis apropiado para lo que vamos a describir, pero ya
se ha hecho corriente; lo que importa entonces es explicarlo.
Algunos estudiosos prefieren la designacién <«hierologia» o
estudio de lo sagrado, o si no, el de «antropologia de lo sagra-

do»’).

Veamos algunos rasgos principales de la fenomenologia de la
religion.

8.1 La intencionalidad

Aplicada a la(s) rehglon(es), la fenomenologia no estudia los
hechos religiosos en si mismos (tarea de la historia de las reli-
giones) sino en su mtencionalidad (su eidos) o esencia. La pre-
gunta del historiador es sobre cudles son los testimonios del

ques» (Mame, Paris 1973). Ver también Cl. Calame, «L’analyse sémiotique
en mythologie»: Revue de Théologie et de Philosophie 26 (1976) 81-97.

¢Para un balance de los tltimos treinta afios de incorporacién de la
semidtica en la exégesis biblica, cf. el nimero 80 de Semeia (2000), que lle-
va el titulo de «Thinking in Signs».

7Cf. el balance de Julien Ries, «El hombre religioso y lo sagrado a la luz

del nuevo espiritu antropolégico», en J. Ries (ed.), Tratado de antropologia de
lo sagrado I: Los origenes del <homo religiosus» (Trotta, Madrid 1995) 25-53.
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hombre religioso, o sobre sus causas y efectos; la del fenomené-
logo es sobre gué significan.

No lo que significan para el estudioso sino para el homo religio-
sus mismo que vive la experiencia de lo sagrado, y la manifiesta en
aquellos testimonios o «fenémenos».

Aqui se observa que el vocablo «fenomenologia» expresa lo
que justamente 70 es; harfa falta una palabra como «eidologia»
o «idologia» en espafiol (para retomar a Husserl). Entenddmo-
nos entonces: la fenomenologia parte necesariamente de los
fenémenos religiosos (hechos, testimonios, documentos), pero
explora especificamente su sentido, su significacion para el ser
humano concreto que los ha expresado en el pasado o los expre-
sa actualmente.

8.2 Un niicleo de sentido estructurante

Los actos religiosos tienen una estructura. No sélo en el sen-
tido de que los ritos como acciones y los mitos como narracio-
nes tienen una «forma» estructurada, sino también y sobre todo
en cuanto unos y otros tienen un «nucleo de sentido» que per-
mite tanto su variacion sintagmdtica (el orden de los elementos)
cuanto la paradigmatica (la movilidad e intercambio de los mis-
mos en diferentes ejemplos).

El mito del diluvio, por ejemplo, puede tener diferentes epi-
sodios, un orden distinto, un marco narrativo especifico, etc.,
dentro de una misma cultura (en Babilonia se conocen dos rela-
tos, incorporados en los poemas de Guilgamés y de Atrajasis®) o
en la comparacién entre varias de ellas (por ejemplo, aquellos
dos mitos con el de Génesis 6-9)’.

En todos los casos, empero, hay un mismo mitologema (o
nticleo temitico y de motivos) bdsico. El sentido nuclear del
mito, por lo tanto, se mantiene sustancialmente en todas las
variaciones contextuales y literarias. Ese, justamente, es el senti-

$Para este tltimo, ver la antologia del cap. 16, bajo 1.2.3.1 (tableta II,
desde vii:40 en adelante).

?Para un anélisis comparativo, cf. nuestro estudio, Exilio y sobreviven-

cia. Tradiciones contraculturales en el Pentatenco (Comentario de Génesis
4:1-12:9) (Lumen, Buenos Aires 1997), caps. V-VIII (pp. 151-295).
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do que la fenomenologia pretende establecer al proponer una
tipologia o, si se quiere, una morfologia de los hechos religiosos.

El anilisis posterior del simbolo, del mito y de los ritos nos
ayudard a penetrar en esta cuestion, que aqui ya comenzaria a
complicarse.

8.3 Un marco historico y cultural

Se ve de esta manera cudnto el fenomenélogo de la religion
necesita del historiador, para poder «situar» los fenémenos reli-
glosos en su contexto vivencial y cultural, y asi entender mejor
qué significan.

8.4 La reduccion eidética

Este resaltar la vivencia del otro implica una reduccién del
propio juicio de valor del estudioso; es lo que Husserl llama una
«reduccidn ezdética» (= suspension del juicio propio en favor de
la intencién del hombre religioso) o una epojé.

Se trata de una actitud fundamental, si se quiere partir de los
hechos religiosos en su funcidn existencial y no de la interpreta-
cién del que los estudia. La mejor manera de lograrlo es a través
de los textos y monumentos que el homo religiosus nos ha lega-
do, méds que mediante ideas o modelos preestablecidos.

Es evidente, con todo, que es imposible no interpretar; pero hay
que tener conciencia de que lo primordial es la experiencia del que se
expresa religiosamente y no la lectura del estudioso. Los fendmenos
religiosos son histéricos, vividos en un marco cultural, lingiiistico,
institucional y social delimitado.

8.5 El «<homo religiosus» como sujeto

El fenomendlogo debe, por tanto, transitar cuidadosamente
entre dos escollos o pistas falsas: no generalizar quitando espe-
cificidad de sentido a su objeto de comprensién, ni quedarse en
el fenémeno en su exterioridad sin penetrar en su intencién ori-
ginaria y actual. Ha de «congeniar» con ésta en su intento de
comprender el lenguaje de la experiencia religiosa.

Un principio esencial es que lo Trascendente, nicleo de dicha
experiencia, no es captado por el fenomendlogo sino por el
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homo religiosus que nos entrega sus signos en una pluralidad de
lenguajes fenoménicos.

8.6 En sintesis, la fenomenologia de la religion estudia:

1) El sentido de las expresiones religiosas en su contexto
especifico.

2) Su estructura y coherencia (su morfologia).
3) Su dindmica (desarrollo, afirmacién, divisiones, etc.).

Inspirado en la filosofia griega, C. ]J. Bleeker llama a estos
tres momentos theoria, logos y enteléjeia de los fendmenos, res-
pectivamente'.
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